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So starb Rahel

und ward auf dem Wege nach Ephrat,
dem heutigen Bethlehem begraben.
Und Jakob stellte

einen Denkstein auf ihr Grab,

dort ist noch heute

das Grabdenkmal Rahels.

(Gen 35, 19-20)
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Vorwort

Der Friedhof ist die letzte noch bestehende Institution der ehemaligen Jidischen Ge-
meinde. Thmist daher die erste hohenemsbezogene Ausstellung des Jidischen Museums
gewidmet.

“Beit haChaim”, das Haus des Lebens, die hebriische Bezeichnung flir den Friedhof,
ist in einem doppelten Sinn Titel dieser Ausstellung: So ist der Friedhof in Hohenems
nicht nur der letzte Ort im heutigen Vorarlberg, an dem noch jidisches Ritual praktiziert
wird, sondern er spiegelt auch bis heute die Geschichte der ehemals in Hohenems exi-
stierenden Jidischen Gemeinde. Damit wird er - neben dem Jtidischen Museum - zum
idealen Ort der Begegnung von Vergangenheit und Gegenwart.

Die Fotografien von Arno Gisinger versuchen eine Anniherung an diesen Friedhof
und dessen Geschichte. Die ausgewihlten Texte vollziehen diese Anniherung nach und
vertiefen sie. Der Sinn bestelit somit darin, anhand des noch Bestehenden die dahinter-
liegende Geschichte aufzuzeigen und sie mit dem Ort in der Erinnerung zu verankern.

Dipl. Ing. Otto Amann
(Prisident des Vereins “Jiidisches Museum Hohenems”)






Inhaltsverzeichnis

Grabsteine als Zeichen ... ... i
Zur Geschichte des jidischen Friedhofs in Hohenems
Eva Grabherr

Fragmente der EFiNNEIUNG ..o 14
Zur Asthetik der Friedhofsfotografie
Arno Gisinger

Eine AnNnAherung . ..o 18
Das Gelande .. oo 29
Ao 1<) s W 34
1] o ] X o YO 43
SPUIGNSUCHE L. oo 53

Hinweise zur Entschliisselung eines Zeichensystems

Abbildungsverzeichnis ... 57
QuellenverzeiChnis .. oo 60
Literaturverzeichnis und Auswahlbibliographie ..................... 62






Grabsteine als Zeichen.
Zur Geschichte des jiidischen
Friedhofs in Hohenems

Eva Grabherr

ZUR GESCHICHTE DES FRIEDHOFS —

Am Ortsrand von Hohenems, am “Ab-
hange des Schwefelberges”! gelegen, be-
findet sich der Friedhof der ehemaligen
Judischen Gemeinde. DasHausdesLebens,
“beit hachaim”, wie die Juden ihren Fried-
hof nennen, begleitete die jiidische Ge-
meinde Hohenems durch ihre gesamte
Geschichte und tiberlebte sie. Auf threm
Friedhof werden heute noch Menschen
nach jidischem Ritual begraben.

Schon der erste Schutzbrief des Jahres
1617 erlaubt den sich in Hohenems nie-
derlassenden Juden, einen Friedhof anzu-
legen.? Ein erster Hinweis auf die Lage des
Friedhofs findet sich in den Raitbiichern
der Reichsgrafschaft Hohenems. Fiir ein
“Judenkind im Schwebel zu vergraben
zahlt Abrahdmlin 1 £”3 (=1 Gulden) als die
von ihm geforderte Abgabe, welche alle
Juden fir die Begribnisse ihrer Verstorbe-
nen an ihren Schutzherrn zu leisten hat-
ten. Auch der 1769 von Maria Theresia
erlassene Schutzbrief bestitigt der Judi-
schen Gemeinde die Erlaubnis, ihre Toten
auf dem “selbst erkauften mit mauer
umfangenenund bisherhiezu bestimmten
platz nidchst beim schwebel” fir eine nun
jahrlich zu entrichtende Abgabe zu bestat-
ten.

Der“Schwebel” liegt im Siiden desalten
Dorfkerns und ist nach den dort vorkom-
menden und tber Jahrhunderte als Heil-
bad genutzten Schwefelquellen benannt.
Der Weg dahin ist Teil einer der &dltesten
Nord-Stid-Verbindungen Vorarlbergs, die
vom romischen Brigantium nach Chur
fiihrte. An dieser alten Romerstrae wur-



de, weit abgelegen von der Dorfsiedlung,
der judische Friedhof angelegt. Fir die
Lage des Friedhofs auferhalb der Sied-
lung in diesem “hdchstunglnstigen bergi-
gen Terrain”® finden sich mehrere Erkla-
rungen: Zum einen gebietet die jidische
Tradition das Anlegen des Friedhofs au-
Berhalb der Siedlung, da eine bestimmte
Distanzzumnichstgelegenen Haus einge-
halten werden muR.® Dieser Tradition
erweist etwa Martin Luther in seiner Argu-
mentation fir eine Trennung von Kirche
und Friedhof sowie der Anlage der Gri-
berfelder auRerhalb der Stadt seine Reve-
renz, indem er bemerkt, daRl es “unter
Jueden und Heiden” der Brauch gewesen
sei, “das begrebnis ausser der stad zu ha-
ben”, und diese - so bemerkt Luther ab-
schlieend - seien “ja so klug gewesen als
wir (es) sein mogen”’.

Die Juden waren auferdem auf die Zu-
weisung eines Platzes angewiesen, und
die Auswahl diirfte entsprechend gering
gewesensein. So erklirtIsrael Schwierz in
seiner Dokumentation “Steinerne Zeug-
nisse jiidischen Lebens in Bayern”® die
Lage vieler jidischer Friedhofe auRerhalb
der Ortschaften und in meist unwegsa-
mem Geldnde dahingehend, da die christ-
liche BevolkerungdenFriedhof nichtniher
beim Ort geduldet habe und die Juden
sich zudem durch lange und schwierige
Anmarschwege Schutz vor Schindungen
erhofft haben.

Dem Friedhof in Hohenems erméglich-
te die Lage auflerhalb der eigentlichen
Siedlung, mit der Jiidischen Gemeinde zu
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wachsen. Erweiterungen vom iltesten Teil
ausgehend verzeichnet Tdnzer in seiner
dem Friedhof gewidmeten Publikation?
um 1768, 1803, 1855/57 und 1900. Bereits

1773 wurde er mit einer Mauer umgeben,

die den jeweiligen Erweiterungen ange-
paf3t wurde. Das bis zum Beginn des 20.

Jahrhunderts den Hang unterhohlende
Wasserwurde beiderbislangletzten Fried-

hofserweiterung der Friedhofsmauer ent-
lang abgeleitet, was dem Versinken der
Grabsteine ein Ende bereitete.

Die dltesten von Tinzer verzeichneten
Griber' datieren in die 40er Jahre des 18.
Jahrhunderts. Die Grabsteine der vor die-
sem Zeitpunkt Verstorbenen diirften in
das vom Wasser unterhohlte Erdreich
verschwunden sein. Das Verschwinden
konnte aber auch damit zusammenhin-
gen, da die Grabzeichen aus Holz waren;
ein Phinomen, das auch von anderen
judischen Friedhofen im sitiddeutschen
Raum bekannt ist'.

Im dltesten Teil des Friedhofsgelidndes
sind jedenfalls keine Grabzeichen mehr
zu sehen. Dag dort aber das ilteste Gra-
berfeld der judischen Gemeinde liegen
durfte, geht allein schon daraus hervor,
dafl die nachfolgenden Generationen
cdieses Areal nicht mehr fiir ihre Griber in
Anspruch genommen haben. Die Erweite-
rung des Friedhofs vollzog sich bergab-
wirts der Strage zu, und jener Bereich
blieb wohl den iltesten Verstorbenen der
Hohenemser Gemeinde erhalten.

Das entspricht dltester jidischer Tradi-
tion, nach der dem Verstorbenen jenes
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Stiick Erdreich, in dem er begraben liegt,
als sein Eigentum zuerkannt wird. Auch
wenn Grabfelder ihre dufSere Form verlo-
ren haben, gelten sie als belegt und wer-
den dementsprechend behandelt.!* Den
geistigen Hintergrund fiir diese Tradition
bilden Vorstellungen von der Auferste-
hungderTotenindermessianischen Welt,
die in rabbinischen Texten als eine Riick-
kehr auf die Erde und damit als irdisch-
materielles Glick verstanden wird. Fir
den Verstorbenen hat das Grabfeld somit
eine konkrete undim Materiellen liegende
Bedeutung fiir seine Auferstehung beim
Kommen des Messias. !*

Die Tradition der Unauflosbarkeit der
Grabstitte gibt jiidischen Friedhéfen aber
auch eine besondere Bedeutungals Zeug-
nis der Kultur- und Sozialgeschichte einer
Gemeinde. Grabsteine bleiben erhalten,
bis sie in der Erde versinken, der natirli-
chen Erosion anheimfallen oder gewalt-
sam verwiistet werden. Auch die Verwii-
stung ist ein Teil der Geschichte, die ein
judischer Friedhofzu erzdhlenvermag: Sie
verweist auf die oft problematische und
mit Ausweisung und Vertreibung verbun-
dene Existenz von Juden in einer nicht-
jidischen Umgebung. Die erhalten geblie-
benen Grabsteine aber sind zur kultur-
und sozialhistorischen Analyse einladen-
de Zeugnisse der jidischen Geschichte
eines Ortes.

Die dltesten noch erhalten gebliebenen
Steine des judischen Friedhofs in Hohe-
nems sind in das 18. Jahrhundert zu datie-
ren. Essind einfache steinerne Stelen, zum

grofiten Teil mit einem bogenférmigen
AbschluB versehen. Die Vorderfliche des
Steines wird von den hebriischen Buch-
staben der Grabinschriften dominiert: Sie
enthalten die Lebensdaten des Verstorbe-
nen, bilden aber auch den eigentlichen
Dekor des Steines. Sind tberhaupt Sym-
bole auf Grabsteinen, beziehen sie sich
auf Formen und Inhalte derjidischen Tra-
dition.!" Diese iltesten noch erhalten
gebliebenen Steine wirken sehr einheit-
lich und unterscheiden sich kaum vonein-
ander. Auch das fast ausschlieflich ver-
wendete Material - der einfache Sandstein
- verstirkt diese Wirkung. So zeichnen die
Grabsteine das Bild einer weitestgehend
homogenen und die Auenwelt und ihre
Formen noch kaum rezipierenden Gesell-
schaft.

Bis in die Neuzeit war eine soziale
Schichtung innerhalb der Jidischen
Gemeinde nur sehrunvollkommen ausge-
bildet. Wohlunterschieden sich die Rabbi-
ner durch ihre Gelehrsamkeit und die
wirtschaftlich wohl Situierten, die oftauch
das Vorsteheramt inne hatten, durch ihr
Vermégen im Status von den anderen
Gemeindemitgliedern. Das flhrte aber
kaum zur Ausbildung einer starren stidndi-
schen oder geschichteten Gesellschaft, da
Wohistand und Gelehrsamkeit fiir jeder-
mann erreichbar waren .'* Eine Verinde-
rung der inneren Struktur in Richtung
einer stirkeren Schichtung der Gemein-
schaft kam erst mit den Hoffaktoren auf,
die ihre Position innerhalb wie au3erhalb
der judischen Gemeinde ihrer Nidhe zum



jeweiligen Herrscherhaus verdankten. Sie
entwickelten ein dem christlichen Adel
vergleichbares Selbstverstindnis, das sich
auf ihre soziale wie kulturelle Lebenswelt
auswirkte.

Auch in der Hohenemser Gemeinde
waren die Vorsteher in der zweiten Hilfte
des 18. Jahrhunderts meist Hoffaktoren.
Da aber der Adel im Vorarlberg des 18.
Jahrhunderts keine nennenswerte politi-
sche Rolle spielte und es an einer adeligen
Lebenswelt fast vollig fehlte, konnten die
Hoffaktoren nicht in diesem Ausmaf ein
quasi-adeligesSelbstverstdndnisausbilden.
Viel eher weisen die erhalten gebliebenen
materiellen Zeugnisse der Familien der
Hohenemser Hoffaktoren auf ein schon
sehr frith ausgebildetes birgerliches
Lebensgefiihl hin: Von diesen Familien
existieren bereits aus dem 18. und frithen
19. Jahrhundert mehrere Portraits. '6 Au-
Berdem wurden schon in den ersten Jahr-
zehnten des 19. Jahrhunderts Vereine
gegriindet, was von der bewufiten Wahr-
nehmung der den absoluten Herrschern
abgerungenen biirgerlichen Rechte zeugt.
Und eine im Dachgeschof eines Hauses
des ehemaligen jidischen Viertels gefun-
dene Biicherliste, die in das erste Drittel
des 19. Jahrhunderts zu datieren ist, weist
tiber 40 deutschsprachige Titel der wich-
tigsten von der Aufklirung beeinflufSten
philosophischen und belletristischen
Werke auf.

Diese Familien verkdrpern die Offnung
der jidischen Gemeinde fir die Kultur
und Lebensweise ihrer Umgebung. Ein
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starker Impuls fiir diese Offnung ging von
derPolitik deraufgeklirten Herrschervieler
mittel- und westeuropéischer Fuirstenhéu-
ser aus, die den Juden fiir ihr Engagement
in der Gesellschaft die birgerliche Gleich-
stellung versprachen. Die jiidische Ge-
meinde verlor in dieser Entwicklung ihre
Funktion als identitdtsstiftende und das
Uberleben des einzelnen Individuums
sichernde Institution, da die Politik auf
eine Emanzipationdeseinzelnenundniclt
der Gruppe zielte.

Auch fur diese Entwicklung ist der juidi-
sche Friedhof in Hohenems ein einzigarti-
ges kulturhistorisches Zeugnis. Die neue
Bedeutung des Individuums, das Repri-
sentationsbedtirfnis des sich konstituie-
renden und um politische Mitbestimmung
kimpfenden Birgertums, wie auch die
Rezeption der biirgerlichen Kultur der
Umgebung durch einzelne Familien der
judischen Gemeinde spiegeln sich in den
Grabsteinen wie im Griberfeld wider. Die
Grabsteine selbst dienen immer mehr der
Reprisentation des Individuums, das sich
-iberden Tod hinaus - in seiner Einzigar-
tigkeit verewigen will. Die Differenzie-
rung desverwendeten Materials, der Typen
und der Formen nimmt zu. Neben den
einfachen Sandstein tritt der dunkle Mar-
mor, neben die einfache Stele der reich
dekorierte Stein und das zur Skulptur
gewordene Monument. Beliebte Skulptur-
und Grabmalformen des Neoklassizismus
im 19. Jahrhundert sind der Obelisk und
der Sarkophag. Sie sind - wie andere auf
denjeweiligenStilder Zeitbezogene Motive



und Formen - ein Zeichen der Bereitschaft
zur Assimilation vieler jlidischer Familien,
die als Reaktion auf die Moglichkeit, sich
indie biirgerliche Gesellschaft zu integrie-
ren, auch die Werte, Symbole und Inhalte
dieser burgerlichen Kultur rezipieren.
Einem Wandel unterziehen sich auch
cdie Grabinschriften. Eine der ersten For-
derungen der aufgeklidrten Herrscher, die
dem einzelnen Juden fir die Integration
diebtirgerliche Gleichstellung versprachen,
war die nach Verwendung der jeweiligen
nationpalen Sprache im offentlichen Be-
reich. In Hohenems wurde Deutsch die
offentliche Sprache der Geschiftskorre-
spondenz wie auch der 1784 als Reaktion
auf das josefinische Toleranzpatent ge-
griindeten “Deutschen Schule”. Die Grab-
inschriften werden nun in Hebriisch und
Deutsch abgefaft. Auch die Lebensdaten
des Verstorbenen werden nach dem jidi-
schen und dem christlichen Kalender
angegeben. Gegen Ende des 19. Jahrhun-
derts iiberwiegen aber schon die in deut-
scherSprache formulierten Inschriften, und
auf den Grabsteinen des 20. Jahrhunderts
sind oft nur noch die Anfangsbuchstaben
der Einleitungs- und Schlufformel in
hebriischen Buchstaben eingraviert. Eine
Ausnahme bilden die Grabsteine der ost-
jlidischen Fliichtlinge, die nach 1945 in
Hohenems lebten: Es sind einfache stei-
nerne Stelen mit rein hebriischen Inschrif-
ten. Sie sind Zeugnisse einer osteuropii-
schen juidischen Tradition, die im Gegen-
satz zurmittel- und westeuropiischennicht
in diesem Ausmaf} von der Assimilation
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betroffen und damit weit weniger von der
Umgebungskultur beeinflufst war,

Seit den flinfziger Jahren unseres Jahr-
hunderts wird der Hohenemser Friedhof
vom “Verein zur Erhaltung des jiidischen
Friedhofs in Hohenems” getragen. Dem
vorausgegangen waren massive Bestre-
bungen wihrend des Nationalsozialismus,
die letzte noch von der Existenz der ehe-
maligen jldischen Gemeinde des Ortes
zeugende Stitte aufzuldsen. "Der Bestand
dieses Friedhofes in Hohenems" bilde - so
der damalige Blirgermeister in einem
Schreiben an den Landrat des Kreises
Feldkirch - "einen Schandfleck fur die
Gemeinde" und sei "vom nationalsoziali-
stischen Standpunkt aus untragbar." '7 Aus
sanititsrechtlichen und "denkmalpflegeri-
schen" Grinden wurde dieses Ansuchen
dann zurlickgewiesen.

Initiiert wurde der Verein zur Erhaltung
des Friedhofs von heute in der Schweiz
lebenden ehemaligen jiidischen Hohen-
emsern. Sie hatten eingegriffen, als es
auch nach 1945 wieder Pline gab, den
Friedhof aufzuldsen.'® Vom Wirken dieses
Vereines zeugen die liebevollen und vor-
sichtigen Erhaltungsarbeiten an den ein-
zelnen Grabsteinen. Sandsteinstelen wur-
den mit einem schiitzenden Dach verse-
hen, verwitterte und unlesbar gewordene
Grabinschriften durch bestdndigere Mar-
mortafeln ersetzt. Auch diese Erhaltungs-
arbeitensind bezeichnend: Sie zeigen zum
einen, welche Familien nach dem Versuch
der Vernichtung des europdischen Juden-
tums {iberhaupt noch in der Lage sind, die

11
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Griber ihrer Vorfahren zu pflegen, und
zum anderen, welche Familien noch eine
BeziehungzuihrerHohenemser Geschich-
te haben.

BeithaChaim, das Haus des Lebens, die
hebriische Bezeichnung fir den Friedhof,
istsomitineinemdoppelten Sinn Titel die-
ser Ausstellung: Der Friedhof ist nach der

Zwangsauflosung der Gemeinde und der

Deportation der letzten Mitglieder 1940
nicht nur der letzte Ort im heutigen Vor-
arlberg, an dem noch judisches Ritual
praktiziert wird, es gibtauch keinenande-
ren, der so augenscheinlich und ungebro-
chen wie dieser die Geschichte der ehe-

mals in Hohenems existierenden Jidi-
schen Gemeinde spiegelt.

Die Fotografien von Arno Gisinger sind
das Resultat einer Annidherung an diesen
Ort und dessen Geschichte. Die ausge-
wihlten Texte vollziehen diese Annihe-
rung nach, vertiefen sie und leuchten sie
aus. ThrSinnbesteht darin, die Lebenswel-
ten hinter den noch existierenden Phino-
menen erstehen zu lassen. Das Konzept
dieser Ausstellung entspricht damiterklér-
ten Zielen regionaler und lokaler Ge-
schichtsarbeit: Orte mit Geschichte zu
besetzen und sie damit im lokalen Ge-
déchtnis zu verankern.

1 Aron Tanzer: Die Geschichte der Juden in Hohenems und im Ubrigen Vorarlberg, Meran 1905 (unveran-

derter Nachdruck Bregenz 1982), S. 396

w N

Aron Tanzer: Die Geschichte der Juden in Hohenems, S. 23
Bernhard Purin: Der Hohenemser Judenfriedhof im 17. und 18. Jahrhundert, in: Montfort. Vierteljahres-

schrift fur Geschichte und Gegenwart Vorarlbergs. Heft 3/4 (1989), S. 238

Ebd.: S. 396

~N oy

Aron Tanzer: Die Geschichte der Juden in Hohenems, S. 114

Encyclopaedia Judaica, Stichwort: Cemetery, Jerusalem 1971
Martin Luther: Kritische Gesamtausgabe, Bd. 23, Weimar 1901, S. 375

Zitiert nach: Barbara Happe: Die Entwicklung der deutschen Friedh&fe von der Reformation bis 1870.
(= Untersuchungen des Ludwig-Uhland-Institutes der Universitat Tabingen im Auftrag der TUbinger
Vereinigung fir Volkskunde, Bd. 77), Tibingen 1991, S. 180

8 lIsrael Schwierz: Steinerne Zeugnisse jidischen Lebens in Bayern, Minchen 1988, S. 15 f.

9 Aron Ténzer: Der israelitische Friedhof in Hohenems. Separatabdruck aus der demnachst erscheinenden
"Geschichte der Juden in Hohenems”, im Selbstverlag des Verfassers 1901

10 Aron Tanzer: Die Geschichte der Juden in Hohenems, S. 403-412

11 Nach Florence Guggenheim-Grinberg standen auf den judischen Friedh6fen in Lengnau und Gailingen
vermutlich bemalte hélzerne Grabmale.
Florence Guggenheim-Grunberg: Der Friedhof auf der Judeninsel im Rhein bei Koblenz, in: Beitrdge zur
Geschichte und Volkskunde der Juden in der Schweiz, Heft 5, Zlirich 1956, S. 16

12 Ernst Roth: Zur Halachah des judischen Friedhofs, in: Udim. Zeitschrift der Rabbinerkonferenz in der
Bundesrepublik Deutschland, Bd. 4 (1973), S. 116
Den Hinweis auf diesen Aufsatz verdanke ich Rabbiner Hermann Schmelzer aus St. Gallen.
Die Mehrfachverwendung eines Graberfeldes oder auch das Aufschiiten von jidischen Friedhdfen, um
weitere Beerdigungen zu ermdglichen, ist im judischen Gesetz nur in Notsituationen gestattet, wenn
etwa kein neues Gebiet erworben werden kann.
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13 Ginther Stemberger: Zur Auferstehungslehre in der rabbinischen Tradition, in: ders.: Studien zum
rabbinischen Judentum, Stuttgart 1990, S. 47-88

14 Einer der &ltesten erhalten gebliebenen Steine des Hohenemser Friedhofs tragt als Symbol das zum
judischen Neujahrsfest geblasene Schofar.

15 Friedrich Battenberg: Das europdische Zeitalter der Juden. Zur Entwicklung einer Minderheit in der
nichtjidischen Umwelt Europas, 2. Teilband, Darmstadt 1990, S. 6

16 Vgl. dazu die Portraits der Familie Levi-Léwenberg in Raum 2 des Jtdischen Museums Hohenems

17 Schreiben vom 10. Mai 1940 (Sammelakt Israelitische Kultus-Gemeinde Hohenems, Vermégensibertra-
gung, 912/7-B, StA Hohenems
Hinweise zur Beschlagnahme des Vermogens der IKG Hohenems finden sich im Aufsatz von Werner
Dreier: "Rucksichtslos und mit aller Kraft." Antisemitismus in Vorarlberg.1880-1945, in: ders.(Hrsg.):
Antisemitismus in Vorarlberg. Regionalstudie zur Geschichte einer Weltanschauung, Bregenz 1988,
S. 132-250

18 Ebd.: S. 232 f.
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Fragmente der Erinnerung.
Zur Asthetik
der Friedhofsfotografie

Arno Gisinger

Der Tod ist bilderfreundlich.
(Philippe Aries)

14
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E‘iedh('jfe sind nicht nur Ruhestitten
fiir die Toten und Orte des Gedenkens, sie
kdnnen auch als komplexe Zeichensyste-
me, die nach bestimmten Regeln angelegt
und kodiert sind, gelesen werden. In ihrer
Anlage, in den Grabsteinformen und Sym-
bolen spiegeln sich religitse, soziale und
politische Entwicklungen einer Gemeinde
wider.

In seiner klassischen Studie “L’homme
devantlamort” hatderfranzdsische Sozio-
loge Philippe Aries die Geschichte des
Todes untersucht! und dabei den Wandel
der Einstellung des Menschen zum Tod in
der modernen Industriegesellschaft be-
schrieben. Dieurspriinglich natiirliche und
unbefangene Haltung zur Sterblichkeit ist
- 50 Ariés - durch die Tabuisierung des
Todes weitgehend verlorengegangen.
Ihren Ausdruck findet diese gesellschaft-
lich und kulturell bedingte Verdnderung
in der Struktur und Beschaffenheit der
Friedhofe nahezuallerKonfessionen. Diese
haben im 19. Jahrhundert eine Metamor-
phose erlebt, die noch heute die verinder-
te Einstellung zum Sterben zeigt: “sie geben
die Grundlage der religitosen Seelenver-
fassung einer Epoche zu erkennen - einer
Epoche, die nicht einfach nur die der
industriellen Erfindungen war.”?

Nicht zufillig ist die Fotografie eine der
wichtigsten jener industriellen Erfindun-
gen des 19. Jahrhunderts. Sie hat ndmlich
unsere Wahrnehmungvon Zeit und Raum,
von Verginglichkeit, Tod und Erinnerung
grundsitzlich verdndert: “Jede Fotografie
ist eine Art 'memento mori'. Fotografieren
bedeutet teilnehmen an der Sterblichkeit,
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Verletzlichkeit und Wandelbarkeit ande-
rer Menschen (oder Dinge).” 3 Vielleicht ist
dies einer der Griinde, warum Friedhofe
seit jeher eine besondere Faszination auf
Fotografen ausiiben. Das Genre der Fried-
hofsfotografie, das thematisch und ikono-
graphisch auf die Vanitas-Bewegung des
17. Jahrhunderts zurtickgreift, hat in den
letzten Jahren eine Blite erlebt, die sich
unter anderem in der Publikation von
Bildbidnden® und sogenannten “Friedhofs-
fihrern™ ausdriickt.

Eine ganz besondere Stellung nehmen
dabei die judischen Friedhofe ein. Sie sind
aufgrundihrerfaszinierenden, natiirlichen
Schonheit - und wohl auch aufgrund ihrer
“Exotik” fiir den der jidischen Religion
und des Hebriischen unkundigen Besu-
cher-besondersanziehend. Indenletzten
Jahren ist eine Reihe von Monographien
zu judischen Friedhofen in Deutschland
und Osterreich erschienen, die fast alle
das Medium Fotografie in ihre Darstellung
miteinbeziehen.® In den Publikationen mit
betont dokumentarischem Charakter wird
die Fotografie allerdings nurals Hilfsmittel
eingesetzt, um das Kulturgut der langsam
verfallenden Grabsteine und der bis zur
Unlesbarkeit verwitternden Inschriften zu
bewahren.” Andere Autoren beziehungs-
weise Fotografen verzichten hingegen
ginzlich auf eine Analyse. Sie versuchen,
die Aura der jlidischen Friedhofe fotogra-
fisch festzuhalten. Wird jedoch, wie dies
vielfach geschieht, auf die Funktion des
Friedhofs als Mahnmal der jiidischen Ge-
schichte verwiesen und von einer fotogra-
fischen Bewiltigung des Holocaust ge-

DER FRIEDHOFSFOTOGRAFIE

sprochen, so erscheintdieser Ansatz umso
fragwiirdiger. Das unlosbare Dilemma, das
sich daraus ergibt, haben zwei Autoren so
formuliert: “Durch die Einbeziehung der
Asthetik in derDarstellungjiidischer Fried-
hofesetzenwiruns zwangsliaufigder Gefahr
aus, Bereiche zu beschonigen, die mittel-
bar oder unmittelbar mit unendlich viel
Leid verbunden sind.”®

Ohne Zweifel kann die Geschichte des
judischen Volkes gerade nach 1945 nicht
mehr ohne das Motiv der Shoah gesehen
werden, aberjidische Friedhofe reflektie-
ren weit mehr als nur die Geschichte von
Verfolgung und Vernichtung. Die Frage
kann deshalb auch nicht einfach lauten:
Darf es angesichts des Holocaust eine
bildliche Darstellung jlidischer Friedhofe
geben? Weil es keine Darstellungsform
und kein Medium (auch nichtdie Sprache)
ohne Asthetik gibt, sollte die entscheiden-
de Frage vielmehr sein, welche Asthetik
durchdieDarstellungvermittelt wird. Denn
Asthetik oder Stil sind immer das Resultat
einer Wahl bestimmter kiinstlerischer und
technischer Ausdrucksmittel. DasProblem
der Asthetisierung stellt sich erst dann,
wenn eine idealisierende, kontemplative
Asthetik die inhaltliche Analyse verbaut
oder gar verhindert.

Tatsdchlich scheinen die beiden Ex-
trempositionen in der fotografischen Dar-
stellung jidischer Friedhofe zwischen
einemquasi-neutralen Dokumentarstilund
einer betont pittoresken Formen- und Bil-
dersprache zu liegen. Beide Darstellungs-
weisen haben ihre eigenen GesetzmiRig-
lkeiten und piktoralen Traditionen. Der als
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besonders objektiv erscheinende Doku-
mentarstil weist eine eigene Asthetik mit
einer langen fotografischen Tradition auf.
Die fotografische Sicherung von verging-
lichen Kulturgiitern (verbunden mit mog-
lichst detailgenauer Abbildung, Klassifi-
zierung und Archivierung) ist eine der
ersten und urspriinglichsten Funktionen
derFotografie iberhaupt. Aufderanderen
Seite hat die pittoreske Friedhofsfotogra-
fie - durch den Einsatz der Farbfotografie
oft bis zum Kitsch gesteigert - ihre Vorldu-
ferin der romantischen Malerei, in der die
verfallenen (jiidischen) Friedhofe beson-
ders beliebte Motive waren. ?

Mit der hier prisentierten Ausstellung
haben wir versucht, einen Mittelweg in
der fotografischen Darstellung zu gehen.
Auswahlund ArrangementderBildersowie
der Einsatz von thematischen Quellentex-
ten sollen einen ersten analytischen Zu-
gangzu Geschichte und Struktur des Fried-
hofs bieten. Die Fotografie dient dabeials
Medium, um diese Geschichte freizulegen
und das komplexe Zeichensystem des
Friedhofs visuell zu dekodieren. Fotogra-
fie ist aber immer auch eine Form der
Fragmentierung der sichtbaren Welt. In
der Reprisentation und Neuanordnung
dieser Fragmente bietet sie eine Interpre-
tation der komplexen Wirklichkeit. Sie ist,
auch wenn sie sich noch so dokumenta-
risch gibt, ein Konstrukt und kein realisti-
sches Duplikat der Realitit. Indem die
Fotografie nun Grabsteine im Sinne von
“Zeichen” (zijjun) oderals “memento mori”
(mazzewa)'? abbildet, schafft sie eine pa-
radoxe Reduplikation dieses Zeichen-und
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Erinnerungssystems. Denn auch Fotogra-
fien sind ihrerseits Zeichen, die auf Ver-
gangenes verweisen. Sie sind “Fragmente
der Erinnerung”. Vielleicht liegt gerade in
diesem doppelten Zeichencharakter der
eigentliche Grund fiir die magische Anzie-
hung, die der Friedhof auf den Fotografen
auslibt. Sowohl Grabsteine als auch Foto-
grafien haben ihre gemeinsamen Bezugs-
punkte in den Begriffen Erinnerung, Ge-
schichte und Tod:

“Die Gesellschaften fritherer Zeiten
wufdten es so einzurichten, daf3 die Erin-
nerung, Ersatz fir das Leben, ewig wurde
und dafd wenigstens das, was den TOD
zum Ausdruck brachte, selbst Unsterblich-
keit erlangte: das DENKMAL. Indem die
moderne Gesellschaftaber die - sterbliche
- PHOTOGRAPHIE zum allgemeinen und
gleichsam natlrlichen Zeugen dessen
machte, 'was gewesen ist', hat sie auf das
DENKMAL verzichtet. Ein Paradox: das-
selbe Jahrhundert hat die GESCHICHTE
und die PHOTOGRAPHIE erfunden. Doch
Geschichte ist ein nach positiven Regeln
konstruiertes Gedichtnis, ein rein intel-
lektueller Dislurs, der die mythische ZEIT
ausloscht; und die PHOTOGRAPHIE ist
ein sicheres, jedoch vergingliches Zeug-
nis ..." 1!

Zwischen1988und 1992 habeichimmer
wieder im judischen Friedhof in Hohen-
ems fotografiert.’? Dabei haben sich mein
Blick und meine Perspektiven - und da-
durch auch die Asthetik der Bilder - im
Laufe der Zeit sehr stark veridndert. Faszi-
niert von der schlichten Schonheit des
Ortes habe ich urspriinglich begonnen,
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die vielen Zeichen des Friedhofs fotogra-
fisch festzuhalten. Dieser naive fotografi-
sche Reflex hat sich im Laufe der Zeit in
eine (fotografische) Neugierde verwan-
delt, die mich immer wieder auf’'s neue
fesselt: esistdie Faszination, diesen Ort zu
begreifen und ihn gleichzeitig immer
wieder neu zu sehen, die Eigentlimlich-
keiten des Gelindes mit der Kamera zu
erkunden, die Bedeutung der Zeichen,
der Griber und Grabsteinformen zu ent-
schliisseln, den Lebenslidufen der seit fast
vier Jahrhunderten hier Bestatteten nach-
zuspliren ...

FRIEDHOFSFOTOGRAFIE

Dieses inhaltliche Interesse driickt sich
auch in einer stilistisch weniger markier-
ten, niichternen und mehr an einer analy-
tischen Studie des Ortes orientierten
Schwarz/Weis-Fotografie aus. Doch vie-
les aus dem grofien Zeichenreservoir des
jiudischen Friedhofs in Hohenems ist fiir
mich noch heute verschliisselt. Und letzt-
lich wird mein Blick immer von der Au-
Benperspektive des nicht-jlidischen Besu-
chersund Beobachters geprigtsein. Diese
Ausstellung ist das Resultat einer ersten
Etappe, die uns die verschiedenen Wege
zu einer intensiveren Beschiftigung ge-
wiesen hat."?

1 Philippe Aries: Geschichte des Todes, Minchen 41989 (Originaltitel: L'homme devant la mort, Paris 1978)
2 Philippe Aries: Vorwort zu Michael Ruetz: Nekropolis, Minchen 1978

8
9

Susan Sontag: In Platos Hohle, in: Uber Fotografie, Frankfurt 1980, S. 21 (Originaltitel: On Photography,
New York 1977)

Etwa der 1978 erschienene Bildband “Nekropolis” mit Fotografien von Michael Ruetz und einem
Vorwort von Philippe Ariés

Werner T. Bauer: Wiener Friedhofsflihrer. Genaue Beschreibung samtlicher Begrabnisstatten nebst einer
Geschichte des Wiener Bestattungswesens. Mit Fotos von Jorg Klauber, Wien 1988

Die judischen Friedhofe in Berlin, hrsg. v. Alfred Etzold u. a., Berlin 1991; Herbert Liedel und Helmut
Dollhopf: Haus des Lebens. Judische Friedhofe, Wirzburg 1985; Adolf Diamant: Judische Friedhofe in
Deutschland, Frankfurt 1982; Joachim Riedel: Versunkene Welt, Wien 1982

Naftali Bar Giora-Bamberger: Memor-Buch. Die judischen Friedhéfe in Jebenhausen und Goppingen,
Jerusalem-Goppingen 1990

Herbert Liedel und Helmut Dollhopf: Haus des Lebens. Judische Friedhofe, Wirzburg 1985, 5. 12
Beispielsweise das Gemaélde "Der Judenfriedhof” von Jacob van Ruisdael, abgebildet in: Die judischen
Friedhofe in Berlin, hrsg. v. Alfred Etzold u. a., Berlin 1991, S. 13

10 Vgl. dazu das Kapitel “Spurensuche” in diesem Katalog, S. 53-56
11 Roland Barthes: Die helle Kammer. Bemerkung zur Photographie, Frankfurt 21986, S. 104 (Originaltitel:

La chambre claire. Note sur la photographie, Paris 1980)

12 Die hier prasentierte Ausstellung besteht aus Fotografien verschiedener fotografischer Arbeitsphasen

zwischen 1988 und 1992 und prasentiert deshalb in ihrer Zusammenstellung manchmal eine
Gleichzeitigkeit von Ungleichzeitigem.

13 Eine umfassende religionswissenschaftliche, philologische und kunsthistorische Analyse des Friedhofs

schiene durchaus lohnenswert. Voraussetzung daflr wére eine rasche und systematische fotografische
Sicherung der verfallenden Grabsteine und Inschriften. Den ersten Ansatz zu einer allgemeinen
Klassifizierung haben wir fur die Grabsteinformen, Symbole und Inschriften versucht. Vgl. dazu das
Kapitel ”Spurensuche” in diesem Katalog, S. 53-56
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Tags darauf trabte

vormittags ein Judentrupp mit
einer Leiche vor unsern
Fenstern vorbei ...

EINE ANNAHERUNG —

Tags darauf trabte vormittags ein Ju-
dentrupp mit einer Leiche vor unsern
Fenstern vorbei, ganz ohne Ordnung und
Anstand; sie waren in Alltagskleidung,
mehrere hatten schmale schwarze Miéntel-
chen anhiingen; die Leiche lag in einem
schlechten Sarg, wovon nur der Deckel
schwarz war. Etwas hinter den Minnern
wurden die zwei Tochter des Verstorbe-
nen nachgeflihrt; ihr Kopftuch, Busentuch
und die Schiirze waren schwarz, jede
wurde von einer alten Trdsterin am Arm
gefihrt. Der Kirchhof liegt am Bergab-
hang auf der Stidseite des Bads. Unter die
Ceremonien gehort auch, dad den beiden
Tochtern eine Hand zu den Fiflen der
Leiche, dem Sohn aber zu den Hiupten in
den Sarg gesteckt wurde, hierauf schnitt
man ihnen das Kleid an einer Seite der
Brust auf. Ferner wird auch ein Sack
geodffnet, in welchen jeder, der dem Ver-
storbenen diese Ehre anthun will, etwas
Erde wirft; man legt diesen Sack der Lei-
che unter das Haupt. Der Rabbiner mit
langem grauem Bart hielt eine Rede bald
deutsch, bald hebriisch; er war schwarz
gekleidet, mit dreieckigem Hut.

Eine Badeluur in Hobhenems Anno 1811. Aus
dem Tagebuch des jobann Ulrich von Salis-
Seewis
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Die Hauptsache dieser
Unordnung ist die bedeutende
Entfernung des Gottesacker
vom Orte ...

Lébliche Gemeinde-Vorstehung!

So oft Gefertigter es versucht und sich
Miihe gegeben hat, bei der Bestattung der
Leichen oder vielmehr bei der Geleitung
derselben zum Gottesacker mehr Ord-
nung einzufihren, blieb es ohne allen
Erfolg. ... Die Hauptsache dieser Unord-
nung ist, nebst der Gewohnheit dersel-
ben, die bedeutende Entfernung des Got-
tesacker vom Orte, weshalb die Trigerder
Leiche gern laufen und oft wechseln
miissen. Dies macht, dass Viele nicht
nachkommen koénnen, dass hiufig hin
und her gerannt wird, und der Zug, ...

EINE ANNAHERUNG —

jeden Augenblick unterbrochen wird. Trifft
vollends eine Beerdigung an einem Tage,
wo wenig miéidnnliche Gemeindeglieder
anwesend sind, was hiufig der Fall ist,
oder an einem Wintertage bei schlechter
Witterung, so ist man wegen Triger in
grosser Verlegenheit.

... Ein eigener Leichenwagen ist daher
in unserer Gemeinde ein dringendes
Bediirfnis, welchemabzuhelfeneiner Lobl.
Vorstehung wiirdig und ein Verdienst um
die Gemeinde wire. Dann erst kdnnte ein
ununterbrochener Zug sich bilden, der,
unter Hersagung von Gebeten, feierlichen
Schrittes ginge und die Leiche begleitete,
wolfiir so wie fiiralles Ubrige, was zu einer
anstindigen Leichenbegleitung und Be-
stattung gehort, Gefertigter mit Hilfe der
frommen Briderschaft sorgen wollte.
Gefertigter hofft um so zuverldssiger, dass
eine Lobl. Gemeinde-Vorstehung diese
Erinnerung und Aufforderung nicht un-
beachtetlassen werde, da der Leichenwa-
gen sehr einfach (je einfacher, desto bes-
ser) nur schwarz angestrichen und mit
schwarzen Decken (auch fir die Pferde)
versehen sein und daher nicht viel kosten
dtirfte, und da der Herr Vorsteher seine
Bereitwilligkeit einen solchen anzuschaf-
fen, gegen den Herrn Verwalter der Brii-
derschaft gedussert hat.

Rabbiner Abrabam Kobn
an die Vorstebung der Jiidischen Gemeinde
Hobhenems, 1837



- EINE ANNAHERUNG —

Gelobt seist du, Ewiger, unser
Gott, Konig der Welt ...

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott,
Konig der Welt; er hat euch in Gerechtig-
keit erschaffen, euch in Gerechtigkeit er-
nihrt und erhalten, euch in Gerechtigkeit
sterben lassen; er kennt euer aller Anzahl
in Gerechtigkeit und wird euch wieder
zum Leben zurtickrufen in Gerechtigkeit.
Gelobt seist du, Ewiger, der du die Toten
wieder belebst.

Gebet, das beim Betreten des Friedhofs ge-
sprochen wird
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- DAS GELANDE ——

Der israelitische Friedhof in
Hohenems, auf einem Abhange des
Schwefelberges im sogenannten
“Schwefel” gelegen ...

Der israelitische Friedhof in Hohen-
ems, aufeinem Abhange des Schwefelber-
ges in der Nihe des einstmals vielbesuch-
ten schon 1429 erwihnten Schwefelbades
im sogenannten “Schwefel” gelegen, ist so
alt wie die Judengemeinde selbst und
kehrt seit 1617 in allen Schutzbriefen der
Reichsgrafen und in dem der Kaiserin
Maria Theresia als das “ausgesteckte althe
orth im Schwebel” wieder.

Es war ein hochst unglinstiges bergiges
Terrain, das, weil auch noch von Grund-
wasser in einer Tiefe von kaum 1 Y2 Meter
durchzogen, die Grabsteine oft rasch zum
Stiirzen oder zuweilen senkrechtem Ver-
sinken brachte. Und es gehorte die ange-
stammte Pietiit der Juden fiir ihren Toten
dazu, dass sie, als die Verhilinisse sich
glinstiger gestalteten, nicht einen neuen
Friedhof auf ebenem, trockenem Terrain
anlegten, sondern immer wieder an das
erste, bergige Stiick ankntpften und die-
ses mit neuen dhnlich beschaffenen ver-
grosserten. Auch die Toten sollten alle
beisammen sein, ein Bild des Zusammen-
haltes iiber den Tod hinaus von allerdings
mehr idealem als praktischem Werte.

Denn eben die Unglinstigkeit dieses
Bergriickens fur Friedhofzwecke erklért
das Fehlen der meisten Grabsteine auf
demiltesten Friedhofsstiicke wie auch die
verhiltnismissig zahlreichen kostspieligen
Renovierungen.

Rabbiner Aron Tdnzer tiber die Anlage des

Jiidischen Friedhofs in Hobenems, 1905
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Da wiire oben in der Mitte der
Mauer ein passendes Plidtzchen
mit hiitbscher Aussicht ...

... aber wie gesagt: da der Mensch nicht
alles haben kann, entschied ich mich fir
Wiensolangeichlebe!nachheraberistes
mein Vorsatz, meine Hiille im heimatli-
chen Boden bei meinen Vitern ruhen und
rasten zu lassen!! Da wire oben in der
Mitte der Mauer ein passendes Plitzchen
mit hiibscher Aussicht, ein Wallfahrtsort
fir meine Nachkommen und vielleicht fir
so manchen Verehrer des einstigen Bar-
den Jehovah’s....

Der Kanior Salomon Sulzer an seinen Ver-
wandten Abraham Schwarz, 1874



34

——————————— ZEICHEN — —

Zeichen auf Grabsteinen
Grabsteine als Zeichen

Grabsteine tragen auf den jeweiligen
Verstorbenen bezogene Zeichen. Die
Motive der sinnbildhaften Darstellung
stammen bis weit in das 18. Jahrhundert
vorwiegend aus der judischen Tradition
und beziehen sich auf den Beruf oder
Namen des Verstorbenen, Worte der Hei-
ligen Schrift oder Gegenstidnde des syna-
gogalen Gebrauchs. Auch werdendie Grab-
stelen weitestgehend von den Buchstaben
derhebriischenlInschriften dominiert. Die
Grabsteine des 19. Jahrhunderts tragen
iberwiegend deutsche Inschriften. Auch
die Bilder und Motive beziehen sich nicht
mehr ausschliellich auf die jiidische Tra-
dition. Besonders auffallend ist das haufi-
ge Auftreten von Symbolen aus der grie-
chisch-romischen Antike: ein Ausdruck
der intensiven Rezeption neoklassizisti-
scher Stréomungen im burgerlich-assimi-
lierten Judentum:.

Auchdie Grabsteine selbstdienenimmer
mehrderReprisentation des Individuums,
das sich - iber den Tod hinaus - in seiner
Einzigartigkeit verewigen will. So unter-
scheiden sich bis ins 19. Jahrhundert die
Grabsteine nur wenig, danach nimmt die
Differenzierung des verwendeten Mate-
rials, der TypenundderFormen zu. Neben
den einfachen Sandstein tritt der dunkle
Marmor, neben die einfache Stele der
reich dekorierte Stein und das zur Skulp-
tur gewordene Monument. Beliebte Skulp-
tur- und Grabmalformen des Neoklassizis-
mus im 19. Jahrhundert sind der Obelisk
und der Sarkophag. Als Grabmale auf
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judischen Friedhofen sind sie Zeichen cler sellschaft zu integrieren, die Werte, Sym-
Bereitschaft zur Assimilation vieler jidi- bole und Inhalte dieser biirgerlichen Kul-
scher Familien, die als Reaktion auf die tur rezipieren.

Mbglichkeit, sich in die biirgerliche Ge-
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DENKSTEINE —

Ein jiidischer Handwerker
auf dem Krankenlager und
sein Testament

Nicht ohne Riihrung kann ich mich
des am 4. Oktober 1834 in seinem 51.
Lebensjahre hier verstorbenen Bickers
Joseph Landauer erinnern.

Er litt, so lange ich ihn kannte, an einer
Magenverhirtung, einem fiir ihn um so
langwierigern und schmerzhaftern Uebel,
weil es seine sonst kriftige Korperkonsti-
tution erst aufreiben und durch Auszeh-
rung schwichen mugte, ehe es ihrer Mei-
ster werden konnte. Kein Wunder, da er
empfindlich und hdufig gramlich war, und
da er uberdie in der Gemeinde den
Namen eines unbeugsamen, heftigen und
jahzornigen Mannes hatte, so hatte er
nicht viele Freunde, und wurde in seiner
langwierigen Krankheit wenig besucht.
Mir lag es sowoh! als Rabbiner wie als
Nachbar ob, ihn fleiig zu besuchen, was
ich auch immer gern that, nicht nur weil
meine Besuche ihm angenehm waren und
ihn zusehends erheiterten, sondern auch
weil ich mich bei ihm gut unterhielt, und
- ich darf es wohl sagen - wahrhaft erbau-
ete.

Er war in seiner frithen Jugend zum
Hausir-Handelangehalten worden, dener
zumTheilauchim Auslande namentlich in
Graubtindenuntermannigfaltigem Gliicks-
wechselbis zu seinem dreifigsten Lebens-
jahre betrieben hatte, wo er erst den Ent-
schluB fate, das Bickerhandwerk zu ler-
nen. In der That ein HeldenentschluR, da
vor ihm noch kein Israelit in Hohenems
ein Handwerck regelmiRig erlerntund or-
dentlich ausgetibt hatte. ... Nach und nach
tiberzeugten sich doch die Leute, daf ein
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Jude ebenfalls schénes Brod backen kén-
ne, und fanden auch unter der Hand, daf3
es ihnen eben so gut schmecke und eben
so wohl bekomme, wie wenn es aus ei-
nem christlichen Ofen wire.
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Abrabam Kobn iiber
Landauer, 1837

den Bcdicker Joseph



... alles trat in den Hintergrund,
erschien nebensichlich und
bedeutungslos gegeniiber der
grofen und tiglich sich
vergroBernden Gefahr, die dem
deutschen Vaterlande drohte.

DENKSTEINE — —

Eben diesen Vernichtungswillen der
seit langem hierzu verschworenen Feinde
kannte oder fithlte doch bei Kriegsaus-
bruch jeder Deutsche, und darum war es
nichts als Liebe, hingebungsvolle Liebe
zum so schwer bedrohten Deutschtume,
zur deutschen Heimat, zur deutschen
Kultur, zum deutschen Volke, die damals
alle deutschen Herzen erftllte. Heilig und
rein war damals die Empfindung der
deutschen Volksseele, wenige wufiten,
alle aber fihlten, dag dieser Krieg uns von
den Feinden aufgezwungen war, daf$ er
der Verteidigung der Heimat gegen die
drohende Vernichtung galt. Wie nur zu
berechtigt aber dieses damalige Gefiihl
war, haben die Erfahrungen der Nach-
kriegszeit vollauf bestitigt. Weihevolle
Stunden waren es, die wir alle in jenen
ersten Augusttagen durchlebten, denn sie
waren von der reinsten Pflichterfiillung
getragen, von der Pflichterfiillung gegen
Volk und Vaterland.

Und sie allein war es, die damals auch
mich begeisterte, auch mich, den Drei-
undvierzigjihrigen, durch Beruf und
Lebenserfahrung tiefernst gewordenen
Mann, nur eine Liebe, nur eine Sorge
erkennen lies: das deutsche Vaterland.
Was sonst mein Sinnen so ganz erfiillte:
der Berufskreis, die wissenschaftliche
Arbeit, die Vaterpflicht sechs Kindern
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gegentiber, alles trat in den Hintergrund, Aus den Kriegserinnerungen von Aron
erschien nebensichlich und bedeutungs- Tdnzer, der als Feldrabbiner am Ersten Welt-
los gegentiber der grofen und tiglich sich krieg teilnabm, obne Datum

vergroiernden Gefahr, diedemdeutschen
Vaterlande drohte.
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Das Schlagwort “Deutschthum” darf
unsnichteinen Augenblick tduschen. Unter
diesem Schlagworte werden die Ziele der
Freimaurerei verfolgt; sonst wire es nicht
denkbar, daf§ Nationale und Internationa-
le sich in einem Lager zusammenfinden.
Unsere Gegner sind eine aus verschiede-
nen Nationen zusammengestoppelte, ins-
besonders bedenklich mitJuden versetzte
Mischrasse. Man sehe sich nur eine Liste
der liberal-national-socialistischen “Fiih-
rer” anund man wird seine Wundersehen.
Die meisten und darunterdie tonangeben-
den Organe dieses stammesverdichtigen
Deutschthums werden von - JUDEN ge-
schrieben. Wer ein solcher Simpel ist, daf
er sich von Juden fiir das Deutschthum
begeistern 4R, den wollen wir in seinem
Vergnigen nicht stéren. Das wahre
Deutschthum aber ist dies nicht und kann
es nicht sein.

Ausschnitt eines Artikels aus dem christlich-
sozialen “Vorarlberger Volksblatt”, 1898

DENKSTEINE

Das Deutschthum ist ihnen
schnuppe ...
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Sie starb in Auschwitz in den
Armen der jiingeren Schwester
Lili ...

Mein sel. Vater Max Singer (Meir ben
Moshe), geb. in Kokava, im Komitat Lip-
tau, damals Oberungarn, besaf in Liptod-
Szent-Miklos (spiter Liptovsky Mikulas)
eine grofe Molkerei und Milchhalle,
ausserdem ein Gervais-Export fiir Oster-
reich und Ungarn. Die Familie kam in der
Hitlerzeit iber Pressburg, Budapest, Si-
naia, Paris nach Gotzis und schlielich
nach Schruns. Mein Vater starb in Schruns
im Sanatorium “Maria Rast” und wurde in
Hohenems zur letzten Ruhe bestattet.

DENKSTEINE

Meine sel. Mutter Josefine Singer, geb.
Littmann (Pess! bat Shmuel), geb. in An-
drasfalva (spiter Ondrasova) in der Lip-
tau. IhrVater, Samuel Littmann, war Grund-
besitzer in Andrasfalva, ihre Mutter, Rosa-
lia Littmann, geb. Gansl, starb im 100.
Lebensjahr in Liptovsky Mikulas. ...

Die sel. Piroschka (Riwkah bat Meir)
war unter anderem Leiterin der WIZO in
Pirkdny-Nana (Parkany). Sie starb in
Auschwitz in den Armen der jlingeren
Schwester Lili, die, wie durch ein Wunder,
Auschwitz tiberlebte. Am Grabe der Eltern
wurde eine Gedenkplatte angebracht zum
ewigen Gedenkenan unsere teure Schwe-
ster Piroschka, die in Auschwitz umge-
kommen ist. ...

Meinesel. Elternund Tante Giska kamen
nach Schruns, weil die Gegend und die
Berge eine groRe Ahnlichkeit mit den
Liptauer Bergen aufweisen. Viele Jahre
lebten sie in einer Privatwohnung bei sehr
netten Leuten. Die Mitglieder der Familien
Singer und Littmann besuchten die Eltern
und die Tante in Schruns, so oft es ging.

Die Eltern kamen erst viel spéter in das
Sanatorium “Maria Rast”. ... Beide starben
im Sanatorium und wurden imalten Fried-
hof Hohenems (aus dem Jahre 1617) zur
letzten Ruhe bestattet, da es in Schruns
keinen jlidischen Friedhof gibt.

Ausschnitte aus einem Kurzbericht von
Erwin Singer tiber seine Familie, 1991
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DENKSTEINE

der geachtete und wunderbare Student der Tora
Mordechai David - Ruhe seiner Seele

Sohn Israels aus Premislan.

Unsere Trinen flieflen wie Wasser,

denn er wurde in der Bliite seines Lebens dahingerafft.
Seinen Lehrern war er eng verbunden,

wie geglirtet an ihre Hiften.

Und er nahm ihre Worte auf,

wie ein Diirstender nach Wasser lechzt.

Die Lebensweise der Frommigkeit und der Gelehrsamkeit
sog er an zwei Stitten ein:

Belz und Tarnopol waren ihm wie zwei Bruste.

Er ist erwihnt im (Werk) seines Lehrers

und geistigen Fiihrers,

der ihm durch Auflegen seiner Hinde in Liebe

die Lehrerlaubnis erteilt hat.

Seine Seele entwich in Reinheit am Abend

des heiligen Schabbat

des 20. Tischri 709 nach der kleinen Zeitrechnung

(in Hohenems).

Seine Seele sei dem Lebensbunde einverleibt

Inschrift des Grabsteines des 1948 in Hohenems
verstorbenen ostjiidischen Fliichtlings Mordechai David
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Hinweise zur Entschliisselung
eines Zeichensystems

Grabsteine als Zeichen:

p Die einfache steinerne Stele mit
geradem, gebogenem oder
1 spitzformig zulaufendem Ab-
schluB zahlt zu den altesten
Formen judischer Grabsteineim
aschkenasischen Raum. Der
Stein wird von den Buchstaben
der hebréaischen Inschriften do-
miniert. Die Stele ist bis ins 19.
Jahrhundert die vorherrschen-
de Form auf dem jadischen
Friedhof in Hohenems. Im 20.
5 Jahrhundert verweisen die
Grabsteine fir die ostjidischen
FIuchtImge die nach 1945 in Hohenems lebten, auf
diese alte traditionelle Form zurlck.

Grabsteine in dieser Form be-
ziehen sich auf ein bedeuten-
des Motiv der judischen Tradi-
tion: die beiden Steintafeln mit
: den zehn Geboten, die Gott
o Moses, stellvertretend flr das
VoIk Israel, amc dem Berg Sinai gegeben hat. Die Ge-
setze sind - der jdischen Tradition gemaf - ein Zeichen
des Bundes zwischen Gott und seinem Volk, die Tafeln
somit ein Sinnbild dieser Verbindung.

Im 19. Jahrhundert halten For-
men und Motive der nichtjidi-
schen Umgebung Einzug auf
4 demjudischen Friedhof. Diean-
* tiken Formen des Obelisk und
des Sarkophag erlebenimKlas-

SPURENSUCHE

sizismus als Grabskulpturen
eine Renaissance. Auf einem
judischen Friedhof sind sie Zei-
chen der intensiven Rezeption
der birgerlichen Kultur im assi-
milierten Judentum und somit
Erinnerungsmale einer versuch-
ten Integration.

Das geoffnete Buch als Grab-
steinform verweist sinnbildhaft
auf die hohe Bedeutung der
Schrift- und Buchtradition in
der judischen Kultur. Wie die
Grabsteinform der Gesetzesta-

feln fmdet sie oft als Grabmal flir ein verstorbenes Ehe-
paar Verwendung.

| Die Grabsteinform des gebro-
{ chenen Baumes bezieht sich

zum einen auf das biblische
i Motiv des Lebensbaumes, der
* allen Lebewesen Schutz bietet,
: und stellt damit ein Sinnbild
des Lebens dar. Zum anderen steht sie fir ein unerwar-
tetes und jéhes Lebensende und wird damit zu einem
Symbol des Todes. Ein gebrochener Baumstamm kenn-
zeichnet - wie auch eine gebrochene Saule - oft das
Grabmal eines jung Verstorbenen.

Die gebrochene Sdule als eine
Grabsteinform des Klassizismus
findet sich im 19. Jahrhundert
auf christlichen wie jidischen
Friedhofen und ist - wie der ge-
i brochene Baumstamm - Sinn-
bild far ein unerwartetes Lebensende und damit ein
Symbol des Tode
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Grabsteine der nach 1945 Ver-
storbenen unterscheiden sich
manchmal nur noch durch die
hebraischen Anfangsbuchsta-

SSSEA ben der Einleitungsformel von
den Steinen eines chnstllchen Friedhofs.

Zeichen auf Grabsteinen:

Die Ollampe ist ein altes judi-
sches Symbol und bezieht sich
auf eine Stelle in Kapitel 20 des
biblischen Buches “Spriche”:
"Eine Leuchte des Ewigen ist
des Menschen Seele, durchfor-
schend alle Kammern des Inneren.”

Palme und Zeder kennzeich-
nen als Symbole der Liebe zur
Tora das Grab eines Gelehrten,
der - so wie Palme und Zeder,
die hoher wachsen als alle an-
i . deren Baume des Landes Israel
- andere durch seine Gelehrsamkeit an Bedeutung
Uberragt.

Der Baum des Lebens, der allen
Lebewesen Schutz und Nah-
rung bietet und dann doch
fallen muB, ist ein biblisches
Motiv (Genesis 2,9 und Daniel
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Das Zeichen der Harfe oder Lei-
| er zahltzu den altesten Darstel-

: - sang auf Gott und wird oft mit
Ko6nig David in Verbindung gebracht. Meist kennzeich-
net es den Grabstein eines Sangers oder Kantors und
den ihrer Familienangehorigen.

Die Krone verweist auf einen
Ausspruch Rabbi Simons im
Talmudtraktat “Spriche der
Vater"” IV/17: "Es gibt drei Kro-

: “ "M nen, die Krone der Tora, die
Krone der Priesterwiirde und die Kénigskrone; die Kro-
ne des guten Namens Uberragt sie alle.”

Das Schofar ist ein eschatologi-
sches Symbol und kennzeich-
net meist das Grab jenes Ge-
meindemitglieds, dem die reli-
¢ 2 gitse Pflicht oblag, zu "rosch
haschana dem judischen Neujahrsfest und Gerichts-
tag Gottes, das Schofar zu blasen.

Die Brezel als Berufssymbol
kennzeichnetindiesem Fall den
Grabstein eines Backermeisters.



Die Traube ist ein allgemeines
Symbol der Fruchtbarkeit und
kennzeichnet besonders Grab-
steine verstorbener Frauen.

Der Schmetterling ist seit der
Antike ein Symbol der Unsterb-
lichkeit der Seele. Seine Befrei-
ung aus der Puppenhulle ist ein
Symbol fur die Befreiung der
Seele aus dem Kérper. Der
Schmetterling fand auf christlichen wie jidischen Grab-
steinen des 19. Jahrhunderts Verwendung. Das fallen-
de Blatt ist ein Symbol des Todes.

Der Kranz ist ein Motiv der
{ Antike, das auf christlichen wie
judischen Grabsteinen des 19.
Jahrhunderts weite Verbreitung
fand. Auf judischen Grabstei-
. } nen verwendet, ist er ein Zei-
chen des hohen Grades der Assimilation einer judischen
Familie. Die Ndhe des Kranzes zur christlichen Symbo-
lik veranlal3te einige Gemeinden, dessen Verwendung
auf judischen Grabsteinen zu verbieten.

v Der Anker ist seit der Antike
"' ein Symbol fur das ewige Le-
ben. In Verbindung mit einer
. ausgeloschten Fackel, die ein
Symbol des Todes ist, steht er

. : fur die Hoffnung auf ein den
Tod uberdauerndes ewiges Leben.

SPURENSUCHE

Sich reichende Hande sind ein
| altes Sinnbild der Zusammen-
i gehérigkeit und der Solidari-
* tat. Es findet auch in der Sym-
bolik der Freimaurer seine Ver-
wendung.

Die geknickte Rose ist - wie der
gebrochene Baum und die
gebrochene S&ule - ein Sinn-
bild fur ein unerwartetes und
jdhes Lebensende und kenn-
I zeichnet meist Graber jung Ver-
storbener. Das Motiv der Rose findet sich haufig auf
Grabsteinen verstorbener Frauen.

W
' . . .

| Die Girlanden, die den Keich
bekranzen, weisen auf eine mit

lichkeit hin. (Als Motiv auf dem
Grabstein des letzten Oberleh-

: rers der jiidischen Schule darf-
tees SICh auf dessen Auszeichnung mit dem “Silbernen
Verdienstkreuz mit der Krone" beziehen.)

Auf judischen Grabmalen assi-
milierter Familien des ausge-
henden 19. und beginnenden
20. Jahrhunderts finden sich
manchmal auch Medaillons mit
einem Bildnis des Verstorbe-
nen. Dies WIdersprach einer traditionellen Auslegung
des jidischen Gesetzes, welches zum einen das Abbil-
den von Menschen, die ja ein Ebenbild Gottes sind, ver-
bietet und zum anderen betont, daf das Grab dem Ver-
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storbenen geweiht sei und nicht dem Lebenden - in die-
sem Falle zur Erinnerung an den Verstorbenen - dienen
dirfe. Die Abbildung des Verstorbenen auf dem Grab-
stein wurde daher von vielen judischen Gemeinden im-
mer wieder mit Verbot belegt.

Der Davidstern diente verschie-
denen Kulturen als Ornament
oder magisches Zeichen. Im
Mittelalter wurde er erstmals
zu einem spezifisch judischen
Symbol, als ihn die Prager Ge-
meinde in ihr Wappen aufnahm. Im 19. Jahrhundert
wurde er zum wichtigsten Symbol fur das Judentum.

Grabinschriften:

Die Inschriften auf jidischen Grabsteinen bestehen zu-
meist aus einer Einleitungsformel, einem Textteil, der
zumindest den Namen, den Status und die Geburts-
und Sterbedaten des Verstorbenen umfafBt, und einer
Schluf3formel. Einleitungs- und SchluBformel sind meist
in Form von Abbreviaturen gestaltet.

' po famun
i Hier ist verborgen

v * E
13
CLARY
HIRSCHEL

1882 — 973

po nikbar
Hier liegt begraben
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= tehinafscho

| zerura bizror hachaim

| Seine Seele sei dem

1 Lebensbunde einverleibt

Lexikalisches:

“mazzewa"” oder "mazzewet" ist der noch heute tibli-
che hebrdische Begriff fUr Grabstein. Wahrend Leopold
Zunz ihn in seiner Bibellbersetzung mit “Saule” Gber-
setzt, verwenden Wohlgemuth und Bleichrode daftr
den deutschen Begriff “ Denkstein® . In der Ubersetzung
von Samson Raphael Hirsch wird “mazzewa” zu "Denk-
mal”. Weitere Bezeichnungen im Hebrdischen sind
"zijjun” (Zeichen) nach 2 Kénige 23,17 und das im Tal-
mud verwendete “nefesch” (Seele).

Die hebraischen Begriffe fur
Friedhof sind “beit hachaim”
4| (dasHaus des Lebens) nach Job
30,23, "beit hakwarot” (das

“I Haus der Graber) nach Nehe-
mia 2,3 und “beit ofam” (Haus der Ewigkeit) nach Pre-
diger 12,8.



ABBILDUNGSVERZEICHNIS

Hauptportal der Pfarrkirche St. Karl,
heute: Kirchplatz, 1992, (S. 23)

Die hier prasentierte Ausstellung wurde fir das Judi-
sche Museum Hohenems konzipiert und bezieht sich in
ihrer Zusammenstellung und Prasentationsform auf die
raumlichen Begebenheiten. Alle Fotografien sind zwi-
schen 1989 und 1992 - meist im Winter undim Frithjahr
- entstanden. Von den 36 Fotografien der Ausstellung
wurden 24 fUr den Katalog ausgewahlt, deren Anord-
nung sich von jener der Ausstellung unterscheidet. Die
im Katalog abgebildeten Fotografien sind mit den ent-
sprechenden Seitenzahlen versehen. Die als Druckvor-
lagen verwendeten Bilder wurden eigens angefertigt
und weichen deshalb in manchen Fallen geringfigig
von den in der Ausstellung gezeigten Vintage Prints ab.
Alle Abzlige wurden auf Barytpapier im Méarz und April
1992 hergestellt. Die Texte wurden durch Kontaktko-
pien ebenfalls auf Fotopapier belichtet. Auf eine For-
matangabe wurde im Katalog verzichtet. Das Format
der Ausstellungsbilder betrégt einheitlich 36 x 36 cm.

Einsegnungshalle und Hauptportal
des judischen Friedhofs in Hohen-
ems, 1992, (S. 24)

Tafel mit dem Gebet, das beim Betre-
ten eines Friedhofs gesprochen wird,
= beim Hauptportal, 1992, (S. 27)

. Eingang zum "Elkan-Haus", heute: Hauptportal (Detail), 1991, (S. 28)

Schweizer StraBe 35, 1989, (S. 19)

Judischer Friedhof Hohenems, Ge-
ldnde, Blick nach Osten, 1991, (S. 30)

Eingang zum "Brunner-Haus", heu-
P te Schweizer StraB3e 33, 1989, (S. 20)

Judischer Friedhof Hohenems, obe-
rer Bereich des Gelandes, Blick nach
Osten, 1991, (5. 31)

crwenn noney Hauptiore des Feuerwehrhauses,

: __ ehemalige Ostwand der Synagoge,
heute: Schweizer StraBe 17, 1992,
(5.21)

¢ Judischer Friedhof Hohenems, obe-
| rer Bereich des Gelandes, Blick nach
Osten, 1991, (S. 32)

Eingang zur VillaHeimann-Rosenthal,
% | heute: Judisches Museum Hohenems,
I Schweizer StraBe 5, 1992, (S. 22)
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' Grabstein (Detail) mit dem Zeichen

far das "Haus des Lebens", 1990,
(S. 35)

i Unbekannter Grabstein mit dem Zei-

chen der Krone, 1992, (S. 36)

Grabstein (Detail) mit dem Zeichen
des Schofar, (5. 37)

Grabsteine Martin Léwenberg und
Jakob Schwarz, 1991, (S. 38)

Grabstein (Detail) mit einem zerstor-
ten Medaillon, 1992, (S. 39)

Grabsteine Franziska und lwan Ro-
senthal, 1992, (S. 40)

17 Grabskulptur August Rosenthal,

1991, (S. 41)

ABBILDUNGSVERZEICHNIS

Grabsteine Josef und Klara Rosen-
thal, 1991, (S. 42)

Grabstein (Detail) des Backermeisters
Josef Landauer mit dem Zeichen der
Brezel, 1992, (S. 44)

Gedenkstein fur die gefallenen judi-

| schen Soldaten des Ersten Weltkriegs,

1990, (S. 46)

B Gedenkstein fur die im Konzentra-
== tionslager Auschwitz ermordete
| Piroschka Singer am Grabmal ihrer

Eltern, 1992, (S. 48)

Grabstein des ostjudischen Flicht-

5 d lings Mordechai David, 1992, (5. 51)

Nebeneingang des judischen Fried-
hofs in Hohenems, 1992, (S. 52)

= Eingang zur "Villa lwan Rosenthal ",

heute: Radetzkystrae 1, 1992



Eingang zu einem Haus des ehemali-
gen "Judenwinkels", heute: Schwei-
zer StraBe 17, 1989

Eingang zu einem Haus des ehemali-
| gen "Judenwinkels", heute: Jakob-
Hannibal-Strafe 2, 1989

Eingang zu einem Haus des ehemali-
gen "Judenwinkels", heute: Mihl-
gasse 8, 1989

§ Judischer Friedhof Hohenems, obe-
rer Bereich des Gelandes, Blick nach
Osten, 1991

Grabsteine Philipp und Regina Ro-
senthal, 1990

. Grabsteine Herman Bernheimer,
Heinrich Lowenberg und Isak Bern-
= heimer, 1992

Grabsteine Nestor Brentano und
Markus Bernheimer, 1992

ABBILDUNGSVERZEICHNIS

i Grabstein Moritz Federmann (Detail)
| mit dem Zeichen des bekranzten
| Kelches, 1992

i Grabstein Josef Landauer, 1990

SchluBformel einer Grabinschrift

"~ (Detail), 1992

Hebraische Abbreviatur der SchluB-
formel einer Grabinschrift (Detail),
1992
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Tags darauf trabte vormittags ein Juden-
trupp mit einer Leiche vor unsern Fenstern
vorbei ...
aus: Guido von Salis-Seewis (Hrsg.): Eine Badekur in
Hohenems Anno 1811. Aus dem Tagebuch des Joh.
Ulrich von Salis-Seewis, in: Blindnerisches Monats-
blatt. Zeitschrift fur Bundner Geschichte, Landes- und
Volkskunde, Nr. 8 (1925), S. 344 1.

Der btindnerische Geschichtsforscher Joh. Ulrich von
Salis-Seewis, 1811 Kurgast im Hohenemser Schwefel-
bad, beschreibt in seinem Tagebuch einen jidischen
Trauerzug zum Friedhof im Schwefel. Seine detaillier-
te Beschreibung spiegelt die Neugier wie auch das Be-
fremden des Beobachters angesichts ihm unvertrau-
ter religioser Rituale. Die Geleitung des Verstorbenen
zum Friedhof so “ganz ohne Ordnung und Anstand”,
wie Johann Ulrich von Salis-Seewis sie beschreibt, hat
spater auch Kritiker aus der judischen Gemeinde
selbst, so zum Beispiel Rabbiner Abraham Kohn, auf
den Plan gerufen.

Die Hauptsache dieser Unordnung ist die
bedeutende Entfernung des Gottesacker vom
Orte ...
aus: Aron Tanzer: Die Geschichte der Juden in Hohen-
ems und im Ubrigen Vorarlberg, Meran 1905 (unver-
anderter Nachdruck Bregenz 1982), S. 400 f.

Abraham Kohn (1807-1848), dessen Brief an die Ge-
meindevorstehung Tdnzer zitiert, war von 1833 bis
1844 Rabbiner der Hohenemser Gemeinde und berei-
tete dort der jlidischen Religions- und Liturgiereform
des 19. Jahrhunderts den Weg. In diesem Sinne
kdmpfte er fUr eine starker disziplinierte Gestaltung
des Gottesdienstes und anderer ritueller Praktiken.
Die von Rabbiner Kohn genannte “fromme Brider-
schaft” ist die in Hohenems seit 1760 nachweisbare
“Chewra Kadischa”. Zu den Aufgaben dieses Vereins
zahlte die Unterstltzung der Armen, der Besuch von
Schwerkranken, das Verrichten der vorgeschriebenen
Gebete bei Sterbenden und die rituelle Bestattung der
Toten.

Gelobt seist du, Ewiger, unser Gott, Konig
der Welt ...
aus: Sidur Sefat Emet, Gbersetzt von Rabbiner S.
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Bamberger, Basel 1980

Der gldubige Jude betet diese Worte beim Betreten
eines judischen Friedhofs. Die Steintafel mit diesem
Gebetin hebraischer Sprache befindet sich am Haupt-
eingang des judischen Friedhofs in Hohenems.

Der Israelitische Friedhof in Hohenems, auf
einem Abhange des Schwefelberges im soge-
nannten "Schwefel” gelegen ...
aus: Aron Tanzer: Die Geschichte der Juden in Hohen-
ems, S. 396

Da waire oben in der Mitte der Mauer ein
passendes Platzchen mit hiibscher Aussicht ...
aus: Aron Tanzer: Die Geschichte der Juden in Hohen-
ems, S. 643

Salomon Sulzer, dessen Brief Tanzer zitiert, wurde
1804 in Hohenems geboren, erhielt in der Synagoge
von Endingen seine Ausbildung als Kantor und wurde
1820, nach Studienaufenthalten in Karlsruhe, an der
Hohenemser Synagoge angestellt. 1826 wurde er als
Vorbeter an den Wiener Stadttempel berufen. Als er
1890 in Wien starb, wurde er in einem Ehrengrab auf
dem lIsraelitischen Teil des Zentralfriedhofes bestat-
tet.

Zeichen auf Grabsteinen. Grabsteine als
Zeichen
Eva Grabherr

Ein jlidischer Handwerker auf dem Kran-
kenlager und sein Testament
aus: Abraham Kohn: Ein judischer Handwerker auf
dem Krankenlager und sein Testament, in: Die Syna-
goge, 1.1g.(1837), S. 304 1.

Abraham Kohn, von 1833 bis 1844 Rabbiner in
Hohenems, griindete 1834 den “Israelitischen Hand-
werker-Verein” zur Beférderung “natzlicher Gewerbs-
tatigkeit” in der Judischen Gemeinde. Um aus judi-
schen Hausierern Handwerker zu machen, wurden
Vereine dieserart zu Beginn des 19. Jahrhunderts im
gesamten deutschsprachigen Raum gegrindet. Die
judischen Gemeinden versuchten auf diese Weise,
den vorgegebenen Richtlinien der aufgeklarten Herr-
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scher zu folgen, die den Juden die birgerliche Gleich-
stellung versprachen, wenn sie sich als fur das Ge-
samtwohl nutzbringende Individuen erweisen soll-
ten. Kohns “Vermachtnis” eines jidischen Handwer-
kers spiegelt den aufklérerischen Impetus des Rabbi-
ners, der an der Entwicklung der Jidischen Gemeinde
Hohenems von einer traditionellen zu einer reformier-
ten wesentlichen Anteil hatte.

... alles trat in den Hintergrund, erschien
nebenséchlich und bedeutungslos gegenii-
ber der groB3en und taglich sich vergréBern-
den Gefahr, die dem deutschen Vaterlande
drohte.
aus: Monika Richarz (Hrsg.): Judisches Leben in
Deutschland, Bd. 2: Selbstzeugnisse zur Sozialge-
schichte des Kaiserreiches, Stuttgart 1979, S. 445 f,

Aron Tanzer (1871-1937), dessen Kriegserinnerun-
gen Monika Richarz in ihrem Sammelband ver&ffent-
lichte, war von 1896 bis 1905 Rabbiner der Judischen
Gemeinde in Hohenems. Er steht flr viele deutsche
und osterreichische Juden, die bis zuletzt an die Mog-
lichkeit des Zusammenlebens von Menschen unter-
schiedlicher Konfessionen in einem liberalen laizisti-
schen Staat geglaubt haben. Sie alle kennzeichnen
starke nationale Geflihle und das Bestreben, ihre
patriotische Gesinnung unter Beweis zu stellen. Das
kann als eine Folge der aufgeklarten Politik des ausge-
henden 18. und des 19. Jahrhunderts gesehen wer-
den, die Juden als Belohnung fur ihre dem Gesamt-
wohl zu Gute kommenden Leistungen die birgerliche
Gleichstellung versprach.

Das Deutschthum ist ihnen schnuppe ...
aus: Vorarlberger Volksblatt, 8.1.1898, S. 3

Die ideologische und politische N&he vieler assimilier-
ter Juden zu den Liberalen des 19. Jahrhunderts war
fur die christlich-soziale Partei ein beliebtes Motiv
ihres politischen Kampfes. Sie sprach den Liberalen,
die sich auch als deutschnational definierten, jegliche
nationale Gesinnung mit dem Hinweis auf deren
Affinitat zu judischen Wahlern und Vertretern ab.
Auch die Beziehungen zwischen jidischen Vorarlber-
gern und Personlichkeiten des liberalen Lagers waren
immer wieder Angriffspunkt ihrer politischen Pole-
mik.

Sie starb in Auschwitz in den Armen der
jungeren Schwester Lili ...
aus: Erwin Singer: Kurzbericht Giber meine Familie,
unvergffentlichtes Typoskript, Kéln 1991

Die Gedenktafel fir Piroschka Singer, die in Ausch-
witz ermordet wurde, ist am Grab ihrer Eftern auf dem
Hohenemser Friedhof angebracht. Hier sind mehrere
Angehorige der Familie Singer begraben, die nach
1945 als "Displaced Persons” nach Vorarlberg ka-
men. Einige der Verstorbenen haben nie in Vorarlberg
gelebt, lieBen sich aber auf dem Hohenemser Fried-
hof, auf dem ihre Eltern liegen, beisetzen.

Hier liegt begraben
Hebraische Inschrift des Grabsteines des 1948 in
Hohenems verstorbenen ostjldischen Flichtlings Mor-
dechai David, Ubersetzt von Eva Grabherr und Rabbi-
ner Hermann Schmelzer, St. Gallen

Mordechai David Uberlebte das Konzentrationslager
und kam nach 1945 als Flichtling nach Hohenems,
um hier auf die Ausreise nach Paldstina und in die
Vereinigten Staaten zu warten. Die osteuropaischen
judischen Flichtlinge unterhielten in Hohenems eine
Talmud-Tora-Schule, in der vermutlich auch Morde-
chai David studierte. Er war - wie man aus der Grabin-
schrift schlieBen kann - ein Anhanger des Chassidis-
mus, einer in Osteuropa beheimateten jidischen
Tradition des 18. und 19. Jahrhunderts, die stark auf
geistige Lehrerpersénlichkeiten ausgerichtet war. Das
Meister-Schiler-Verhaltnis spielte daher eine bedeu-
tende Rolle. Entsprechend der chassidischen wie auch
rabbinischen Tradition ist der Text voller Anspielun-
gen auf biblische Zitate. Belz (Békice) und Tarnopol
waren bedeutsame Statten chassidischer Frommig-
keit und Gelehrsamkeit in Osteuropa. Die ostjudi-
schen Fliichtlinge unterschieden sich in ihrem Ver-
standnis der jadischen Tradition und in ihrer Lebens-
weise von den bis zur Zwangsauflésung der Gemein-
de 1940 in Hohenems lebenden Juden. Waren diese
inihrer Lebensweise von der christlichen Bevtlkerung
kaum mehr zu unterscheiden gewesen, wurden die
osteuropdischen Juden als fremd und unbekannt emp-
funden. Aussagen von Zeitzeugen ist zu entnehmen,
daf} das Zusammenleben mit ihnen nicht immer rei-
bungslos verlief: von Ablehnung ist ebenso die Rede
wie von gutnachbarschaftlichen Beziehungen.
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